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Od teologii zastepstwa ku teologii dialogu.

Lukasza Kamykowskiego wklad w eklezjogeneze starotestamentalna’

1. Status questionis

Dowarto$ciowanie znaczenia Objawienia judaistycznego dla integralnego ujgcia
powstawania Kosciota ma juz swojg historie, ktorej z pewnos$cig nalezy doszukiwaé si¢ w
doktrynie Drugiego Soboru Watykanskiego (1962-1965), gdzie zostata w sposéb zwigzty i
obowiazujacy przedlozona. Naturalnie, wigksze uwzglednienie Starego Testamentu w teologii
katolickiej skutkuje nie tylko zmianami w obszarze eklezjologii, lecz i w odniesieniu do
pozostatych dyscyplin teologicznych. W naszej refleksji skoncentrujemy si¢ jednak przede
wszystkim na nauce o Kosciele. A precyzyjniej, okreslajac zasigg naszych analiz,
ograniczymy si¢ do eklezjogenezy, stanowigcej jedynie czes¢ eklezjologii, obejmujacej
przeciez nie tylko geneze Kos$ciota, ale jego nature, strukture i misj¢. Chodzi zatem nade
wszystko o uwzglednienie powstawania Kos$ciola w §wietle Objawienia starotestamentalnego.

Lektura dorobku naukowego ks. prof. dra hab. Lukasza Kamykowskiego zezwala na
stwierdzenie, iz bez watpienia przyczynil si¢ on w pewnym stopniu do zmian w relacjach
Kosciot katolicki 1 Izrael, co najmniej na terenie polskim. Jego postawa jako propagatora
dialogu miedzy chrze$cijanami i Zydami oraz dziatalno$¢ jako teologa z pewnoscig oddziatata
na wiele obszarow tych relacji. Jednym z nich, cho¢ moze w sposob posredni, jest z
pewnoscig eklezjologia. W swojej eklezjologii — zwlaszcza w ujeciu teologiczno-
fundamentalnym — poruszajac zagadnienia relacji judaizmu i Kos$ciota, prof. Kamykowski
opieral si¢ poczatkowo na przemysleniach Ch. Journeta’. Mozemy to wyczytaé z jego
artykutu zamieszczonego w ,,Analecta Cracoviensia™, a obszerniej z jego wydanej kilka lat

pOzniej rozprawy habilitacyjnej zatytutowanej ,,Izrael i Ko$ciot wedtug Charlesa Journeta™.

! Artkut ukazal sic w monografii pt. Ks. Lukasz Kamykowski — teolog dialogu, red. T. Dzidek, Krakéw 2023, s.
67-91.

> Ks. Charles Journet (1891-1975), kardynal, profesor teologii dogmatycznej we Fryburgu szwajcarskim.
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propos du salut par les Juifs [Paris Egloff 1945] odegrata znaczaca role w przebudowie spojrzenia na Zydow i
Synagoge.

3 Zob. L. Kamykowski, Elementy cudowne egzystencji Izraela wedtug Ch. Journeta, ,,Analecta Cracoviensia”
XXI-XXII (1989/90), s. 243-263.

* Zob. L. Kamykowski, Izrael i Ko$ciét wedtug Charlesa Journeta, Krakoéw Wydawnictwo Naukowe PAT 1993,
ss. 365.



Pozostajac w zgodzie z glowna przestanka teologii fundamentalnej, poszukujacej
cato$ciowych uje¢ Objawienia, podczas gdy teologia dogmatyczna analizowala rozne jej
aspekty, Kamykowski laczy tajemnice Kosciota i Synagogi. Podejmujac refleksje nad tymi
obiema rzeczywisto$ciami, dochodzi do mocnego przekonana, iz Kos$cidt 1 Izrael sg $cisle 1 na
zawsze ze sobg spleceni. Wigcej nawet, aby uchwyci¢ wklad Izraela do wiarygodnos$ci
chrzescijanstwa potrzeba globalnej wizji, ktora ostatecznie ma zaprowadzi¢ do centralnej
tajemnicy objawienia Boga w Jezusie Chrystusie’. Jednak z czasem teolog z Krakowa nie
tylko rozwingt mysli Szwajcara, lecz wypracowal wlasne elementy oryginalnej
chrzescijanskiej teologii judaizmu.

W  pismiennictwie Kamykowskiego znajdujemy sporo takich nowatorskich
elementow. Zajmowatl si¢ on wypracowaniem nowej chrystologii, poszerzonej o wicksze
uwzglednienie danych starotestamentalnego Objawienia. Poswigcat tez wiele uwagi, aby
przepracowac tzw. teologi¢ zastepstwa. Wydaje si¢, ze najobszerniej pochylat si¢ nad
problematyka dialogu, jego definicjg, wiarygodnos$cia oraz aplikacjg w praktyke codziennego
zycia chrzescijan. Swoje wyniki badan w tym zakresie oglosit zreszta w publikacji Pojecie
dialogu w Kosciele katolickim. Wnioski z doswiadczen Kosciola w XX wieku®. Stawia tam
pytanie o pojecie dialogu w teologii fundamentalnej. Uwage czytelnika koncentruje na
dialogu z Zydami’. W swoich analizach ukazuje dialog ,ad intra” oraz ,,ad extra”. Dialog
wewnetrzny jest dla niego ekumeniczny oraz wewnatrzkoscielny®. Z kolei dialog zewnetrzny
odnosi si¢ do relacji z islamem, z Dalekim Wschodem, z religiami tradycyjnymi, z religiami
nowymi oraz ze $wiatem ,,laickim™. Skoro Kosciot wszedt nieodwracalnie na droge dialogu
ze $wiatem, to teologia musi wyciagna¢ z tego wnioski, i okre§la¢ warunki wiarygodnosci
dialogu. Zachodzi ostatecznie konieczno$¢ nie tylko wykazania niezbywalnosci dialogu, ale
jego statego prowadzenia'’.

Zgodnie jednak z tematem naszego przedtozenia, ograniczymy si¢ tylko do wkiadu
Profesora z Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawtla Il w Krakowie w obszar eklezjogenezy. Ta
jego postawa otwarto$ci doprowadzita ostatecznie do zdecydowanego odrzucenia teologii
zastepstwa, a przejscia na trudng pozycje dialogu za wszelka ceng. W obszarze nauki o

Kosciele poskutkowalo to w jego teologicznych przemysleniach wigkszym uwzglednieniem

* Por. tamze, s. 11.

¢ Zob. L. Kamykowski, Pojecie dialogu w Kosciele katolickim. Wnioski z doswiadczen Kosciotla w XX wieku,
Krakow 2003, ss. 235.

’ Por. tamze, 65-88.

8 Por. tamze, s. 89-123.

° Por. tamze, s. 124-218.

1 por. k.. Kamykowski, Wiarygodnosé¢ dialogu, w: Krakowski dialog teologiczny: préba bilansu, Krakow 2018,
s. 27-48.



etapoOw wyksztalcania si¢ Kosciota w Starym Testamencie. Mozna to wyprowadzi¢ wtasnie z
jego badan, ujawniajacych si¢ w nowych elementach posoborowej chrzescijanskiej teologii

judaizmu''

2. Rozstanie z teologia zastepstwa

Prof. Kamykowski aktywnie zaangazowany w dialog chrzescijansko-zydowskiego od
poczatku stat na stanowisku odejscia od tzw. teologii zastepstwa, co zresztg zostalo zalecone
w magisterialnym nauczaniu wspomnianej juz konstytucji Lumen gentium, a nastepnie w
deklaracji Nostra aetate Soboru Watykanskiego 1II.

Przez dlugie wieki upowszechniana byta w Kosciele teza uznajaca Izrael za nardd,
ktory niegdys byl narodem wybranym, a zostat zastapiony przez chrzescijanstwo. Zwolennicy
tego stanowiska wierzyli, ze Zydzi nie s juz narodem wybranym w oczach Boga, ktory od
czasOw Jezusa z Nazaretu nie ma zadnych plandow wobec narodu izraelskiego.
Zaakceptowano $wiete Ksiegi Zydow, ale Zydow odrzucono. Twierdzono, Zydzi nie tylko nie
przyjeli Jezusa, ale Go ukrzyzowali. Stad zostali przez Boga odrzuceni, a ich miejsce zajat
Kosciot, ktory stat sie¢ nowym i1 prawdziwym Izraelem. W niepami¢¢ puszczono wiele
biblijnych tekstow, jak np. ,dary faski i wezwania Boze sg nieodwolalne” (Rz 11, 29).
Oskarzano Zydow o ,,bogobdjstwo” i ,,bratobojstwo”.

Kamykowski zauwazy, ze ,wspolczesne nauczanie Magisterium od Soboru
Watykanskiego Il zdaje si¢ coraz wyrazniej odrzucaé takie zatozenie”'?. W artykule Ku
katolickiej teologii judaizmu zaproponuje mozliwosci pogliebienia refleksji nad relacjami
Zydow i chrzedcijan, bardziej zgodnej z Ewangelia. Napisze: ,,Judaizm — jako wiara religijna i
praktyka istotnej czesci zycia Ludu ustanowionego przez przymierze Synajskie — nie przestaje
by¢ wyzwaniem dla mysli chrze$cijanskiej, przy czym wyjasnienia Soboru Watykanskiego II
zawarte w konstytucji dogmatycznej o Kosciele 1 deklaracji o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich oraz zwyczajne nauczanie papiezy ostatniego czasu stawiaja pod znakiem
zapytania dawne rozwigzania teologiczne w tej materii”".

Autorzy dokumenty Refleksje o kwestiach teologicznych odnoszqcych si¢ do relacji
katolicko- zZydowskich z okazji 50. rocznicy ,,Nostra aetate” (art. 4) slusznie zauwazaja, ze

tak radykalna zmiana nastawienia Kosciota katolickiego do Zydow powiazana jest z budzaca

! Por. L. Kamykowski, Podstawowe elementy nowej chrzescijanskiej teologii judaizmu, ,,Varsaviae Academia
Theologiae Catholicae” 1999, s. 37-58.

2 t.. Kamykowski, Ku katolickiej teologii judaizmu. Wprowadzenie do dyskusji, ,,Studia Nauk Teologicznych”, t.
XI(2016), [s. 173-184], s. 174.

3 Tamze, s. 182.



przerazenie ich zaglada, wywolang przez niemieckich narodowych socjalistow w samym
sercu chrzescijanskiej Europy. ,,Ciemny 1 straszny cien Szoah nad Europa w okresie
nazistowskim doprowadzit Ko$ciét do przemyslenia na nowo swej wigzi z narodem
zydowskim”. Ko$ciot katolicki zapragnat — podobnie jak to uczynily wczesniej Koscioty
protestanckie (Seelisberg 1947) — przemysle¢ swoje dotychczasowe nastawienie do judaizmu,
aby wytyczy¢ nowe zasady jego ksztaltowania oraz wprowadzi¢ je w zycie, aby wigcej taka
tragedia nie mogta si¢ juz nigdy powtorzyc.

I rzeczywiscie, obecne nauczanie Urzedu Nauczycielskiego juz zdecydowanie
poniechato teologii zastgpstwa. Katechizm uczy, ze ,,najwieksza odpowiedzialnos$¢ za Smierc
Jezusa” ponosza wszyscy, ktorzy zgrzeszyli 1 grzeszg. Punktem zwrotnym okazatl si¢ bowiem
numer 4 wspomnianej powyzej deklaracji Nostra aetate. ,,A cho¢ wladze zydowskie wraz ze
swymi zwolennikami domagaty si¢ $mierci Chrystusa, jednakze to, co popetniono podczas
Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani wszystkim bez roznicy Zydom woéwczas zyjacym, ani
Zydom dzisiejszym. Chociaz Kosciot jest nowym Ludem Bozym, nie nalezy przedstawiaé
Zydow jako odrzuconych ani jako przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma
swigtego. Niechze wigc wszyscy dbaja o to, aby w katechezie 1 gloszeniu stowa Bozego nie
nauczali niczego, co nie licowaloby z prawdg ewangeliczng i z duchem Chrystusowym™'?,

Ponadto ojcowie soborowi stwierdza, ze ,Kos$ciol, ktory potepia wszelkie
przesladowania, przeciw jakimkolwiek ludziom zwrécone, pomnac na wspolne z Zydami
dziedzictwo, optakuje — nie z pobudek politycznych, ale pod wptywem religijnej mitosci
ewangelicznej — akty nienawisci, przesladowania, przejawy antysemityzmu, ktore
kiedykolwiek i przez kogokolwiek kierowane byty przeciw Zydom. Chrystus przy tym, jak to
Kosciot zawsze utrzymywal i1 utrzymuje, megke swoja 1 $Smier¢ podjat dobrowolnie pod
wpltywem bezmiernej mitosci, za grzechy wszystkich ludzi, aby wszyscy dostgpili zbawienia.
Jest wiec zadaniem Kosciota nauczajacego glosi¢ krzyz Chrystusowy jako znak zwrdconej ku
wszystkim mitosci Boga i jako zrodto wszelkiej taski”".

Konstruowanie integralnej eklezjologii domaga si¢ zatem nie tylko przyjecia i
uwzglednienia treSci Objawienia zawartego w ksiegach Starego Testamentu, ale rowniez
odwolania si¢ do tradycji i kultury biblijnego Izraela'. ,,Zglebiajac tajemnice Kosciota,
swiety Sobor obecny pamieta o wiezi ktérg lud Nowego Testamentu zespolony jest duchowo

z plemieniem Abrahama. Przeto nie moze Koscidt zapomnie¢ o tym, ze za posrednictwem

Y Deklaracja Kosciola o stosunku do religii niechrzescijaniskich Nostra aetate, w: Sobér Watykanski II,
Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst lacinsko-polski, Poznan—Warszawa 1968 [skrot Nae], 4.

> Nae 4.

¢ Por. A. Napiorkowski, Od Arki Jahwe do Kosciota Tréjjedynego Boga, Pelplin 2019, s. 9-12.



owego ludu, z ktorym Bog w niewypowiedzianym mitosierdziu swoim postanowit zawrze¢
Stare Przymierze, otrzymal objawienie Starego Testamentu i1 karmi si¢ korzeniem dobrej
oliwki, w ktorg wszczepione zostaty galtazki dziczki oliwnej narodow. Skoro wiec tak wielkie
jest dziedzictwo duchowe wspélne chrzescijanom i Zydom, §wiety Sobér obecny pragnie
ozywic¢ 1 zaleci¢ obustronne poznanie si¢ 1 poszanowanie, ktore osiggna¢é mozna zwlaszcza
przez studia biblijne i teologiczne oraz przez braterskie rozmowy”"’.

Dla wrecz wykreowania nowej wspdlnej epoki dla judaizmu i chrze$cijanstwa
niezbywalny wkiad wnidst Jan Pawet II. Jego oddanie si¢ sprawie ulozenia na nowo relacji
Zydoéw i chrzeicijan uzewnetrznilo sie nie tylko w spektakularnej wizycie w rzymskie;
synagodze (dzien 13 kwietnia 1986 r — na state wszedt do historii), lecz takze w prosbie o
przebaczenie, jaka wypowiedzial on najpierw podczas pamigtnej Liturgii Pokutnej Pierwsze;j
Niedzieli Wielkiego Postu roku 2000, a nast¢pnie umiescit w szczelinie Zachodniego Muru w
Jerozolimie.

Przemawiajac w synagodze nad Tybrem, Jan Pawel II stwierdzit: ,,Uwzglednienie
wielowiekowych uwarunkowan kulturowych nie moze jednak przeszkadza¢ w uznaniu, ze
akty dyskryminacji, niesprawiedliwego ograniczania wolnos$ci religijnej, ucisku, takze w
zakresie wolnosci obywatelskiej, w stosunku do Zydow, sa obiektywnie zjawiskami godnymi
najglebszego ubolewania. Tak, raz jeszcze, za moim posrednictwem, Kosciot stowami dobrze
znanej deklaracji Nostra aetate potepia «akty nienawisci, prze$ladowania, przejawy
antysemityzmu, ktore kiedykolwiek i przez kogokolwiek kierowane byly przeciw Zydomy.
Powtarzam: «przez kogokolwiek». Chciatbym raz jeszcze da¢ wyraz zgrozie, jaka budzi
ludobdjstwo narodu zydowskiego zadekretowane podczas ostatniej wojny, ktore
doprowadzito do holokaustu milionoéw niewinnych ofiar”.

A zatem wyrazne odrzucenie nieskomplikowanej 1 btednej teologii zastepstwa
wywotato potrzebe odmiennego niz dotychczas opisania relacji Kosciota 1 Synagogi.
Kamykowski skonstatuje, iz w ciaggu wiekOw chrzedcijanstwa pojawiaty si¢ niekiedy
sporadyczne proby odpowiedzi na pytanie o wlasciwe relacje miedzy ludem zydowskim a
Kosciotem. Jak je ujmowaé¢ dzi§ w tej nowej perspektywie eschatologicznej, w $wietle
Pawtowego proroctwa, zgodnie z ktorym ,,caty Izrael bedzie zbawiony” (Rz 11,25)? ,,Fakt
obecnosci w dziejach po Chrystusie spolecznosci zydowskiej rozwijajacej, niezaleznie od
chrzescijanstwa, swa wlasng historie, tradycje, kulture, a takze mysl religijng byl 1 jest z
chrzescijanskiego punktu widzenia teologicznie wazny, a nawet niepokojacy. Zdaje si¢

bowiem kwestionowaé powszechng wazno$¢ ewangelii gloszonej przez chrzescijan, w ktorej

¥ Nae 4.



sercu jest powszechna rola zbawcza Jezusa jako Chrystusa — a wigc jako kogos, kto w
pierwszym rzedzie przyszedl zbawi¢ lud wybrany — Izrael. Z tego zakwestionowania zdawali
sobie sprawe chrzescijanscy mysliciele juz w starozytnosci ($w. Augustyn) i probowali
szuka¢ takich sposobow rozumienia faktu religijnej spotecznosci zydowskiej (Synagogi) poza
Kosciotem, ktory wydawat si¢ spojny z cato$cia chrzescijanskiego rozumienia dziejow”*®.

Dla wtasciwego ujgcia 1 zrozumienia catosci bogatego dorobku ks. Kamykowskiego
stuzy z pewnoscig lektura nie tylko dokumentoéw soborowych czy nauczania ostatnich
papiezy, ale tez i zaznajomienie si¢ z czterema waznymi dokumentami, jakie traktujg o
relacjach chrzeécijan i Zydow. W minionym pdlwieczu powstaly takie cztery: najpierw w
1974 r. — Wskazania i sugestie w sprawie wprowadzenia w Zycie deklaracji soborowej
. Nostra aetate” nr 4, dalej w 1985 r. — Zydzi i judaizm w gloszeniu stowa Bozego i katechezie
Kosciola katolickiego (wskazowki do wtasciwego przedstawiania tych zagadnien), jako trzeci
wskazywany jest z 1998 r. — Pamietamy: Refleksje nad Szoah oraz najnowszy w 2015 r. A
zatem 50 lat po Vaticanum II 1 ogloszeniu na nim deklaracji Nostra aetate o relacjach
Kosciota katolickiego do religii niechrzescijanskich, w tym do judaizmu, watykanska Komisji
ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem zaprezentowala ,, Bo dary laski i wezwanie Boze sq
nieodwotalne” (Rz 11,29): Refleksje o kwestiach teologicznych odnoszqcych sie do relacji
katolicko-zydowskich z okazji 50. rocznicy ,, Nostra aetate” (artykut 4)".

W swojej koncepcji teologii dialogu Kamykowski moze nie do konca wskazuje na
jego najwyzszg wartos¢, jaka jest osoba. To cztowiek — 1 to w kazdej formie dialogu — jest
elementem niezbywalnym. ,,Osoba — to kto$§ (...). W ten sposdb natura ludzka wskazuje
bezposrednio na to, co jest wszystkim ludziom wlasciwe z tej racji, ze sg ludzmi, a posrednio
wskazuje na samych swoich posiadaczy, czyli na samych ze ludzi”*’. Cztowiek jest zatem
osobg z natury 1 z natury tez przystluguje mu podmiotowos$¢ wilasciwa sobie. Wyrazem tej
podmiotowosci jest swiadome dziatanie, przezywanie swych czynéw, odpowiedzialno$¢ za
nie oraz nawigzywanie relacji. W t¢ podmiotowos$¢ wpisane sa ponadto wilasciwe wybory
etyczne 1 $wiatopogladowe, jakie sa nabywane w kontaktach z innymi. Jednakze ,,Bog jako
cel cztowieka — przekonuje w Elementarzu etycznym K. Wojtyta — bynajmniej tego cztowieka
nie odcigga od jego wilasnej doskonatosci, od peini cztowieczenstwa, ale go w tej petni tym

mocnej osadza i gruntuje. Wszystko, co jest rzeczywista doskonatosciag czlowieka, co w

'8 .. Kamykowski, Ku katolickiej teologii judaizmu, s. 176.

¥ Por. K. Pilarczyk, Dokument Stolicy Apostolskiej w pot wieku po Nostra Aetate, ,,\Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 24 (2016) nr 1, s. 67-88.

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego
KUL 1994, s. 123 oraz s. 126.



jakimkolwiek kierunku go realnie udoskonala, réwnocze$nie ma za cel Boga, jest posrednio
ujawnieniem Jego doskonatosci, Jego pelni, i to bez wzgledu na to, czy bywa przez
kogokolwiek w ten sposdb uswiadomione, czy nie”*'. Z pewnoScig poszerzeniem rozumienia
dialogu przez Kamykowskiego byloby jego wigksze odniesienie do krakowskiej szkoty
personalizmu.

Konstruowanie przez naszego Jubilata teologii dialogu z jednej strony wyrasta z samej
posoborowej doktryny, wzywajacej do otwarcia si¢ na innych chrzescijan, na przedstawicieli
innych religii i na $wiat, a z drugiej jest tez jego bezsprzecznym wkladem do wprowadzania
tych soborowych nakazéow w zycie 1 praktyke Kosciota powszechnego. Dialog to ,,jezyk
macierzysty ludzkos$ci” 1 nasza ,,droga do cztowieka”. Juz historia zbawienia sama w sobie
stanowi rodzaj colloquium salutis. W Ksiedze Rodzaju czytamy o tym, jak Bog rozpoczat
dialog z cztowiekiem (por. Rdz 1,27; 2,23; 9,6)*. Stad dialog musi si¢ nieprzerwanie rozwija¢
w obrebie Kosciota. Po Soborze Watykanskim II powotano do istnienia rézne struktury
wlasnie w celu prowadzenia dialogu z dzisiejszym $wiatem. Do rozwijania dialogu
ekumenicznego zachecit sw. Jan XXIII, ustanawiajac Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan
(05.06.1960), na czele ktorego stanat kard. A. Bea (T 1968). Z kolei $w. Pawet VI erygowat
Sekretariat ds. Religii Niechrzescijanskich (19.05.1964), ktéremu przewodniczyt kard. P.
Marella (¥ 1984). Ten sam papiez ustanowil ponadto Sekretariat ds. Niewierzacych (8—
9.04.1965), kierowany od poczatku przez kard. F. Koniga (T 2004). Wreszcie oglaszajac
konstytucje Pastor Bonus, $w. Jan Pawel II podjat reformy wymienionych powyzej
Sekretariatow. W konsekwencji powotat on tzw. rady papieskie: Papieska Rade ds. Jednos$ci
Chrzes$cijan, Papieska Rad¢ ds. Dialogu Migdzyreligijnego 1 Papieska Rade ds. Dialogu z
Niewierzacymi. Ten sam papiez potaczyt takze Papieska Rade ds. Kultury z Papieska Rada
ds. Dialogu z Niewierzacymi. Rowniez w ramach Konferencji Episkopatu Polski powstata
Rada ds. Dialogu Religijnego oraz trzy state zespoty: Komitet ds. Dialogu z Judaizmem,
Komitet ds. Dialogu z Religiami Niechrzescijanskimi 1 Komitet ds. Dialogu z

Niewierzgcymi®. Do tych gremidéw jako ekspert wszedt takze ks. prof. Kamykowski.

3. Ku odnowionej eklezjologii
Nie wolno zapomina¢, iz religia zydowska nie jest dla nas chrzescijan czyms$
»zewnetrznym”, lecz w pewien sposob jest ona ,,wewngtrzna”. Mamy zatem z nig relacje,

jakich nie posiadamy z zadng inng religia. Trafnie oddaje to Kamykowski, kiedy pisze:

' K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL 1983, s. 57.
2 KDK 19.
2 Por. J. Kochel, Dialog Kosciota katolickiego z niewierzqcymi, ,,Studia Oecumenica” 19 (2019), s. 367-385.



,Myslenie o Zydach w perspektywie religijnej nie zaczyna si¢ teraz od pamieci zerwania, lecz
od wyznania <duchowej wigzi>, wspdlnych korzeni, wspdlnego dziedzictwa. Zgodnie z
nauczaniem Kos$ciola aktualnie istniejaca wspolnota wyznawcow judaizmu tak czerpie z
dziedzictwa Starego Testamentu i tak je rozwija, ze warto zaleci¢ <obustronne poznanie si¢ i
poszanowanie>, wspolne studia biblijne i teologiczne, <braterskie rozmowy>. Nie wolno juz
w teologii, ktéra chce by¢ katolicka, konstruowa¢ obrazu Zyda wedlug wlasnych wyobrazen,
lecz trzeba wystucha¢ jego $wiadectwa o sobie i wierze 1 na tej podstawie probowac
zrozumie¢, wewnatrz wlasnej wiary, jego miejsce w planach Bozych*,

Studiujac publikacje Kamykowskiego pod katem uwzglednienia powstawania
Kosciota w Starym Testamencie, trzeba wykaza¢ si¢ otwartoscig na judaizm 1 jego rozumienia
Objawienia. Pisze: ,,w dialogu migdzyreligijnym z judaizmem i islamem problem podejscia
do Zrédel objawienia nabiera szczegélnego znaczenia. Dla wyznawcow islamu jesteSmy,
analogicznie jak Zydzi, <ludzmi Ksiegi>. Specyfika chrze$cijanstwa wyraza sie jednak w
przekonaniu o osobowym charakterze objawienia: pelnia Objawienia jest Chrystus, a nie sam
tekst $wietej ksiegi, jak to ma miejsce w tamtych dwoch religiach. Niemniej Biblia petni w
chrzescijanstwie okres$long, fundamentalng role, ktora — w kontekscie dialogu z innymi
religiami monoteistycznymi — trzeba tym bardziej precyzyjnie okresli¢”>.

Dlatego nalezy je widzie¢ jako dziejowa ingerencje Boga w histori¢ cztowieka i
dokonanie nastepujacych czyndow: powotanie Abrahama, Izaaka i1 Jakuba, uformowanie z
wybranej spolecznosci szczegdlnego ludu, powolanie Mojzesza, wyzwolenie Zydow z
niewoli, zawarcie synaickiego przymierza (nadal wazne i nieanulowane przez nowe),
pouczanie Izraela przez charyzmatycznych wyslannikéw i1 wystanniczki, sedziow i sedzin,
prorokow i prorokinie. Relacja, zachodzaca pomigdzy Jahwe a Izraelem w Przymierzu, wyraza
si¢ w trzech istotnych okresleniach ludu Bozego: 1. Izrael jest Bozg wiasnoscia (por. Pwt 4,
37); jako ,,lud $wiety” jest oddzielony od innych (por. Kpt 20, 26); 2. Izrael jest partnerem
Boga w Przymierzu (Jr 31, 31-34); 3. Izrael jest sanktuarium Boga ($wiatynig, budowla,
domem)®.

Z tej relacji wynika funkcja Izracla wobec innych narodéw. Ma on by¢ ludem
kaptanskim, krolewskim i prorockim (por. Wj 19, 6). Bog mieszka i dziata posrod swojego ludu
(por. Wj 29, 45; 33, 16; 34, 9; Pwt 2, 7; 31, 6; Lb 35, 34; 1z 48). Symbolicznie i realnie Bog jest

obecny w Swiatyni, na Syjonie, w Jerozolimie, §wietym miescie. Tutaj okazuje sic Bog jako

* L. Kamykowski, Ku katolickiej teologii judaizmu, s. 182-183.

» Por. L. Kamykowski, Biblia, stowo Boze, Chrystus — petnia Objawienia. Pytanie o wzajemne relacje na
kanwie wybranych tekstow, Krakow 2013, s. 6.

% Por. tamze, s. 151-156.



,»Bog znami” (Iz 7, 14; 8, 8; Ps 46; 1 Krl 8, 13; Jr 3, 17). W nim krolewskie panowanie Boze
znajdzie catkowite uznanie. Dlatego sam lud Przymierza jest mieszkaniem Boga i Swiatynig
Jego poteznego Ducha (1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; Ef 2, 20; Ap 11, 1; 21, 14; 1 Tm 3, 14; 1 P 2,
9n). W zgromadzeniu kultycznym pojmuje on sam siebie jako ,,Kosciot Pana” (Lb 16, 3; Pwt
23, 2n; 1 Krn 28, 8; Ne 13, 1). Swoj swiety lud Bog obdarza darem pokuty (odpuszczenia win),
dzigki temu dokonuje si¢ ponowne wlaczenie w sprawiedliwo$¢ Przymierza, poprzez ktora lud
moze sprosta¢ wybraniu i fasce.

Odgraniczenie Izraela od innych ludéw miato na celu przygotowanie go do stuzby dla
powszechnej woli zbawcze] Boga wobec innych ludoéw. Bedac przedstawicielem wszystkich
ludow, Izrael byt posrednikiem, z ktérym Bog rozmawiat 1 ktérego wybral. Ale 1 odwrotnie,
Izrael, reprezentujac wszystkie ludy, byt aktywnym partnerem dla Boga. Swoj urzad
posrednictwa wobec innych narodow spetniat Izrael we wspomnianych juz obszarach
krolewskosci (Dn 7, 13; 1z 53, 3), proroctwa (Ml 3, 1; Iz 42, 1-9) i kaptanstwa (por. Wj 19, 6;
Iz 61, 6; 2).

Ten ciag dziatan Boga i objasniajacych je stow uktada si¢ w Bozy plan, ktory dotyczy
wybranego ludu, a przez niego tez innych ludow, prowadzac je do zbawienia, czyli
zjednoczenia z Bogiem w postaci krélestwa Bozego, w ktorym wszyscy jego uczestnicy beda
peli¢ Jego wole. Owe wkroczenia Boga w dzieje czlowieka odnajdujemy w pismach
$wietych tak Zydow, jak i chrzescijan, przyjmujacych je za skierowana do nich ,,mowe
Boga”. W ten sposob religia Izraela (na roznych etapach jej rozwoju) i chrzescijanstwo staty
si¢ religiami, odkrywajac tajemnic¢ jedynego i prawdziwego Boga. W konsekwencji Bog
przez chrzescijanstwo w Jezusie Chrystusie osobowo wkroczyl w dzieje kazdego cztowieka i
$wiata (tajemnica Wcielenia). To udzielanie si¢ Boga — a raczej odczytywanie i rozwoj Jego
rozumienia — nastepuje nadal w Kosciele poprzez Ducha Swietego. Dlatego whasciwe
rozumienie tajemnicy Kos$ciota nie moze nie uwzglednia¢ treSci objawienia Starego
Testamentu, gdzie poprzez figury i typy tak wyraznie byl on zapowiadany 1 ksztattowany.

Jakie to typy objawienia starotestamentalnego, udzielonego Izraelowi, odnie$§¢ mozna
do Kosciota Trojjedynego Boga? W te problematyke wprowadza konstytucja Lumen gentium,
gdzie czytamy: ,,Przedwieczny Ojciec, na skutek najzupetniej wolnego 1 tajemnego zamystu
swej madrosci i dobroci, stworzyt $wiat caly, a ludzi postanowit wynie$¢ do uczestnictwa w
zyciu Bozym; nie opuscil tez ludzi po ich upadku w Adamie, dajac im nieustannie pomoc do
zbawienia przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela, <ktdry jest obrazem Boga niewidzialnego,
pierworodnym wszelkiego stworzeniay (Kol 1,15). Wszystkich za$ wybranych Ojciec przed

wiekami «przewidziat i przeznaczyl, aby si¢ stali podobni do Syna Jego, ktory miat by¢
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pierworodnym migdzy wielu braémi> (Rz 8,29). A wierzacych w Chrystusa postanowit
zgromadzi¢ w Kosciele swietym, ktory juz od poczatku $wiata ukazany przez typy, cudownie
przygotowany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach
ostatecznych, objawiony zostal przez wylanie Ducha, a w koncu wiekdéw osiggnie swe
chwalebne dopetnienie. Wtedy zas$, jak to czytamy u §wietych Ojcow, wszyscy sprawiedliwi,
poczynajac od Adama, <od Abla sprawiedliwego az po ostatniego wybranego, zostang
zgromadzeni w KoSciele powszechnym u Ojca™.

Z nauczania soborowego, jakie podejmuje i rozwija w swojej teologii prof.
Kamykowski, wynika, iz Kosciot zostal ,,cudownie przygotowany w historii narodu
wybranego 1 w Starym Przymierzu” za posrednictwem licznych obrazéw 1 figur, ktore
pozwalaja odkrywa¢ jego tajemnicg¢. Podstawowa figura Kosciota w tekstach Starego
Testamentu jest przede wszystkim idea ,,Ludu Bozego”. Starotestamentowa nazwa ,,lud Bozy
( ,haréd Bozy”) istotnie ksztattuje pojecie ,,Kosciot”. Poniewaz nardd izraelski jest ludem
wybranym przez Boga w Abrahamie, stad tez powolanie tego patriarchy zawiera w sobie
wazne tresci stuzace przygotowaniu Kosciota. Nasz teolog proponuje, aby odejs¢ tu od
ujmowania wybranego ludu zydowskiego jako tylko przejsciowego nosnika dla nadchodzace;j
petnej rzeczywisto$ci zbawienia przez Kosciol Chrystusowy. Jego postulat — nowszy, wyrosty
juz w klimacie dialogu z Zydami i poglebione;j refleksji biblijnej, nakazuje ukazanie Kosciota
Chrystusowego na tle Izraela®.

W interesujacej nas konstytucji odkrywamy nauke, ze: ,,w kazdym wprawdzie czasie i
w kazdym narodzie mily jest Bogu, ktokolwiek si¢ Go leka 1 postgpuje sprawiedliwie (por. Dz
10,35); podobalo si¢ jednak Bogu uswigcac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem
wszelkiej wzajemnej migdzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktory by Go poznawat w
prawdzie 1 zboznie Mu stuzyl. Przeto wybral sobie Bog na lud nardd izraelski, z ktérym
zawarl przymierze i ktory stopniowo pouczat, siebie 1 zamiary woli swojej objawiajac w jego

dziejach i uswiecajac Go dla siebie™

. A zatem wybranie Izraela jako ludu Bozego, majacego
by¢ znakiem przysztego zjednoczenia wszystkich narodéw (por. 1z 2,2-5; Mi 4,1-4), stanowi
bezposrednie przygotowanie Kosciola w Starym Testamencie. Mamy tu nastgpny rys, jaki
odsltoni si¢ w petni w powszechnos$ci 1 uniwersalizmie Kosciota. Stad Pawetl Apostot wyzna:

,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz

7 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, [w:] Sobor Watykanski 1I, Konstytucje, dekrety,
deklaracje. Tekst lacinsko-polski, Poznan—Warszawa 1968 [skrot KK], 2.

% Por. L. Kamykowski, “Cafy Izrael”. Ku katolickiej wizji Izraela i Zydéw, Krakéw 2003, s. 50; zob. M.
Lanoszka, Idea odnowienia kosmosu w eschatologicznej doktrynie tradycji synoptycznej i Janowej, Tarnow
Biblos 2009.

¥ KK 9.
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mezcezyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,
28; por. 1 Kor 12, 13; Kol 3 10-11).

Profesor z Krakowa mysli o dwoch zwotaniach ludu Bozego (,,Dwie Eklezje”),
odwotujac si¢ do metafory §w. Pawta, jakg zawart on w Liscie do Rzymian. Apostot Narodow
mowi o gateziach naturalnych i obcych, jakie sg wszczepiane w jeden swiety korzen. Wedtug
tego, wolno zatem zmierza¢ w kierunku rozumienia, ze istnieje tylko jeden Lud Bozy — Izrael,
aktualnie gromadzacy si¢ w dwoch wspdlnotach (eklezjach, synagogach) — jedna przezywa
juz (cho¢ jeszcze nie w pelni) obiecane czasy mesjanskiego zgromadzenia Narodéw wokot
»Reszty Izraela”, a druga trwa (solidarnie) ze ,,$wiatem”, w sensie tej cze¢sci ludzkosci, ktora
nie umie rozpozna¢ w Jezusie Chrystusa i Zbawiciela $§wiata, wskazujac na anty - znaki
zbawienia w doczesnej realizacji Ko$ciota®.

Bez watpienia kolejnym typem Kos$ciota w Starym Testamencie jest Przymierze
synajskie, bedace konsekwentnym urzeczywistnianiem Bozych planéw wynikajacych z
przymierza zawartego z Abrahamem (por. Wj 32,13; Kpt 26,42-45; Pwt 4,31; 9,27). Mamy tu
zapowiedz przymierza we krwi i ciele Jezusa Chrystusa. Bog inicjuje przymierze synajskie,
ale tym razem proponuje jego zawarcie calemu ludowi izraelskiemu (Wj 24,1-11), nie tak, jak
to miato miejsce w przymierzu z Noem, z Abrahamem czy z Dawidem. Ceremonia zawarcia
synajskiego przymierza podkresla rytual pokropienia krwia: ,,Woéwczas Mojzesz zaczerpnat
krwi 1 pokropit lud, méwigc: Oto krew przymierza, ktore zawiera z wami PAN, zgodnie z
tymi wszystkimi stowami!” (Wj 24,8). Mojzesz jest tu wyraznym typem Chrystusa.

Uniwersalne przymierze migdzy Bogiem 1 calag ludzkoscia zostalo w pehni
zrealizowane przez Zyda Jezusa z Nazaretu , ktéry przelewajac wiasng krew w paschalnej
ofierze, doskonale postuszny woli Bozej, ustanowil nowg i definitywna wi¢z miedzy Bogiem
1 cztowiekiem. Eucharystia ustanowiona przez Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy —
nawigzujagca do zydowskiej paschy, taczacej si¢ z zydowskim positkiem Seder — jest
wypetnieniem aktu zawarcia przymierza przekazanego w Ksigdze Wyjscia 24; jest uczta
gromadzacg calg ludzkos¢ w jednosci z Bogiem. Jak zauwaza Kamykowski, wtasnie to Nowe
Przymierze stanie si¢ korzeniem schizmy w lonie ludu Izraela. Jezus Chrystus i Jego Pascha
wprowadza w lud zydowski gleboki podziaf®'.

Partnerem Boga jest i pozostaje Izrael. Wida¢ to wyraznie w kolejnym typie Kosciota,
jakim jest tzw. ,,Reszta przez ask¢”. Omawia to tez Kamykowski. W nowym ludzie Bozym,

Izrael nie zostaje zastgpiony, lecz dzigki Reszcie ,,wybranej przez taske” zaczyna ingerowac

% Por. L. Kamykowski, Ku katolickiej teologii judaizmu, s. 180.
31 Por. L. Kamykowski, "Cafy Izrael”, s. 99.
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przez swoje mesjanskie powolanie w spelnianiu proroctw wobec ,licznych Narodoéw”,
oczekujgc zgromadzenia w jedno wszystkich swoich braci®?. Istotnym elementem
wyksztatcania si¢ Kosciola w Starym Przymierzu — a ktory jest do$¢ czgsto pomijany — jest
»Reszta przez taske” z wiary, por. 1z 10, 20-23; Jr 31, 31; Ez 36,25-27; So 3, 13-14.16-17. ,,W
owym dniu Reszta z Izraela 1 ocaleni z domu Jakuba nie bedg wigcej polega¢ na tym, ktory
ich bije, ale prawdziwie opra si¢ na Panu, Swietym Izraela. Reszta powréci, Reszta z Jakuba
do Boga Mocnego. Bo cho¢by lud twoj, o Izraelu, byt jak piasek morski, Reszta z niego
powroci. Postanowiona jest zaglada, ktora dopelni sprawiedliwosci. Zaiste, zaglade
postanowiong wykona Pan, Bog Zastepow, w catym kraju” (Iz 10, 20-23). Prawdziwy lud
Bozy zaczynaja z czasem tworzy¢ spadkobiercy Abrahama nie w sensie biologicznym czy
narodowosciowym, lecz jego duchowi potomkowie, czyli nasladujacy jego wiare.

Pan Bog tak ksztattuje swoj lud wybrany, iz formy Przymierza (z Noem, Abrahamem,
Mojzeszem) uktadajg sie¢ w proces rozwojowy, siegajacy poczatkow pierwszego czlowieka i
zblizajacy si¢ do trwalego Przymierza we krwi Jezusa. Jest przejScie z poziomu wigzow
biologicznych na poziom duchowy; z Przymierza pieczgtowanego krwig zwierzat do
Przymierza we krwi Syna Bozego. ,,0to Ja dokonuj¢ rzeczy nowej” (Iz 43, 19). Zarysowuja si¢
dwie linie profetyczne; jedna kieruje do oczekiwania Mesjasza, druga do gloszenia nowego
Ducha, a zbiegaja si¢ one w niewielkiej ,,Reszcie przez taske”, w ,,ludzie ubogich” (anawim
Jahwe, por. Mt 18,1-5.10.12-14), w ,,dzieciach Bozych” (por. Mt 11,25; Mt 21,16; Rz 8, 12,
14-17), ktérzy w nadziei oczekuja ,,pociechy Izraela” i ,,wyzwolenia Jerozolimy”. Tak oto
konstytuuje si¢ nowa forma wspolnoty Boga z cztowiekiem, czyli Ko$ciot Trojjedynego Boga®.

Oproécz tych trzech znaczacych kategorii (typdéw) starotestamentalnej eklezjogenezy
(lud Bozy, Przymierze, ,,Reszta przez laske”) nalezaloby jeszcze wskazaé szereg innych,
ktorych juz nie bedziemy omawiac szczegdtowo, a do ktérych z pewnoscia wolno zaliczy¢:
Namiot Spotkania, Arke Przymierza, Swiatynie Jerozolimska, kaptanstwo rodowe pokolenia

Aarona i rabindw czy tez synagogi i zydowskie $wigta™.

4. W kierunku integralnej eklezjogenezy
Po nakresleniu przejScia od teologii zastgpstwa do teologii dialogu u ks.

Kamykowskiego, stanowigce odpowiednie tto dla uchwycenia catosciowej perspektywy jego

32 Por. tamze, s. 109-110.

3 Por. A. A. Napiorkowski, Geneza, natura i postanie Kosciota, w: Kosciét Chrystusowy, red. T. Dzidek, L.
Kamykowski, A. Kubis, A. A. Napiorkowski, Krakoéw 2003, s. 90.

3 Wiegcej na ten temat pisze w monografii Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
Krakow 2009, s. 55-89.
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mysli teologicznej, zostaly przedstawione powyzej niektore elementy eklezjogenezy
starotestamentalnej. Dzigki jego zaangazowaniu jako cztowieka dialogu i wielkie pracy jako
teologa o wielkiej wrazliwosci wobec $§wiata judaizmu, zostatlo poszerzone rozumienie
powstawania Ko$ciota w polskiej mys$li eklezjologicznej, zwilaszcza o elementy teologii
judaistycznej widziane w $wietle chrystologicznym 1 pneumatologicznym. Zyskalismy
podstawy 1 przestanki do konstruowania eklezjologii integralnej, i to nie tylko w sensie
refleks;ji teologiczno-fundamentalnej, lecz i dogmatyczne;.

Zaprezentujmy teraz aktualng mysl katolicka w zakresie integralnej eklezjogenezy.
Powstawanie Kosciota jest dlugotrwatym procesem, ktéry nie zostat jeszcze bynajmniej
zakonczony. Uczestnicza w nim wszystkie Osoby Boskie. Ko$ciot Trojjedynego Boga
powstat z woli Ojca Niebieskiego, zostat ustanowiony i1 zapoczatkowany przez Syna Bozego,
natomiast objawia si¢ $wiatu, trwa i u$wieca dzigki Duchowi Swietemu. Tak oto
pielgrzymujacy charakter wspolnoty wierzacych przechodzi w jej eschatologiczno$é.
Dziatalno$¢ Kosciota w ziemskiej rzeczywistosci zakonczy si¢ dopiero wraz z powtdrnym
przyj$ciem Jezusa®.

Wydaje sig¢, ze eklezjologia katolicka juz dawno odeszla od tezy, iz Jezus wprost i
bezposrednio zatozyt Koscior®. Dlatego tez przyjmujemy te teze za pewnik i nie bedziemy si¢
do niej odnosi¢ czy tez ja uzasadniaé. Najpierw niech wystarczy w tym miejscu odwotanie do
Katechizmu Kosciota Katolickiego, gdzie napotykamy nauke o pieciu etapach powstawania
Kosciota. Katechizm Kos$ciola wymienia pie¢ okresOw wyksztatcania si¢ Kosciota: 1.
pozaczasowa ide¢ Boga Ojca, 2. kontynuacj¢ w Starym Przymierzu, 3. ustanowieniu przez
Jezusa, 4. spetnianiu si¢ od Zestania Ducha Swictego, 5. oraz aktualnym podazaniu do
eschatologicznej petni. To nadal trwajace wyksztatcanie si¢ Kosciola nie zezwala zatem
zamkna¢ jego powstawania tylko do czasu ziemskiej dzialalno$ci Jezusa, lecz rozcigga si¢ na
weciaz realizujace si¢ dzieje zbawcze, jakie spehiaja sic w Duchu Swietym i cztowieku oraz
Swiecie®.

Jak juz wspomniano, pierwszym etapem powstawania Kosciota byt zamyst zrodzony
w sercu Boga Ojca®®, wyrazony od poczatku $wiata poprzez rézne znaki®. Prapoczatek
Kosciota sigga zatem chwili, kiedy nie istnial jeszcze ani czlowiek, ani Swiat. Jak bowiem

naucza Katechizm, przyczyny powstania Kosciota nalezy szuka¢ w odwiecznej woli Boga,

% Por. A. Napiorkowski, Kosciét Ducha kontynuacjq Weielenia Chrystusa, Tarnow Biblos 2020, s. 141-158.

% Por. A. Napiorkowski, Reinterpretacja integralnego powstawania i rozwoju Kosciola. Niektore aspekty
trynitarnej i antropologicznej eklezjogenezy, ,,Roczniki Teologiczne” 9 (2020), t. LXVII, s. 21-36.

%7 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan Pallottinum 1994 [skrot KKK], 761.

% Por. KKK 759.

3% Por. KKK 760.
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ktory chciat, aby ludzie osiagali zbawienie nie pojedynczo, lecz we wspdlnocie. Realizacja tej
idei trwa od poczatku §wiata. Nastgpnym etapem byt czas Starego Testamentu, gdzie Kosciot
byt zapowiadany przez rézne figury. Gdy ludzie przez grzech zniszczyli jedno$¢ z Bogiem i
migdzy soba, Ojciec milosierny postanowit jg przywroci¢ 1 zawart przymierze z narodem
Izraela. Tym samym nadal mu godno$¢ ludu Bozego, por. Wj 19, 5-6. Lud ten miat by¢
wzorem zjednoczenia wszystkich narodow™. Trzeci etap wyksztatcania si¢ wspolnoty ludu
Bozego wyznaczajg akty eklezjotworcze Jezusa z Nazaretu'. Jednak swojg wlasciwg
misyjno$é rozpoczyna wspélnota ludu Bozego w chwili Zestania Ducha Swictego®.

To nauczanie katechizmowe wyplywa z wczesniejszej doktryny soborowej, zwartej] w
konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Czytamy tam: ,,Przedwieczny Ojciec,
na skutek najzupeiniej wolnego i tajemnego zmyshu swej madrosci 1 dobroci stworzyl caly
$wiat, a ludzi postanowit wynie$¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym, nie opuscit tez ludzi po
ich upadku w Adamie, dajac im nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na Chrystusa,
Odkupiciela, ,ktory jest obrazem Boga niewidzialnego, pierworodnym wszelkiego
stworzenia” (Kol 1,15). Wszystkich za§ wybranych Ojciec przed wiekami ,,przewidziat i
przeznaczyt, aby si¢ stali podobni do Syna Jego, ktéry miat by¢ pierworodnym migedzy wielu
bra¢mi” (Rz 8,29). A wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele §wietym,
ktéry juz od poczatku §wiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany w historii narodu
izraelskiego 1 w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych, objawiony zostat
przez wylanie Ducha, a w koncu wiekéw osiggnie swe chwalebne dopetnienie. Wtedy zas, jak
to czytamy u $wietych Ojcow, wszyscy sprawiedliwi, poczynajac od Adama, ,,od Abla
sprawiedliwego az po ostatniego wybranego”, zostang zgromadzeni w Kosciele
powszechnym u Ojca”™*.

Trzeba pamigtac, jaki jest Izrael, wewnatrz ktorego rodzi si¢ chrzescijanstwo. Z jednej
strony jest to Izrael Prawa (Tory), a z drugiej — sa to rowniez Zydzi wracajacy z rozproszenia,
podejmujacy odbudowe Swiatyni i zabiegajacy o przywrécenie wiasciwej formy kultu. Sa to
nowe dziela Boga, jakie — wedtug proroka Izajasza — miaty przy¢mi¢ Wyjscie z Egiptu, da¢
na nowo Prawo i umiesci¢ Przymierze w sercach ludu wybranego (Jeremiasz). Jest to zatem
zmieniajacy si¢ Izrael, ktory doswiadcza wcigz nowych interwencji swego Boga w swoich
dziejach. Chrzescijanstwo nie mozna poprawnie rozumie¢ i praktykowa¢ w oderwaniu od

judaizmu, z ktérego wyrasta. Z jednej strony jest ono jego przedluzeniem, a z drugiej stanowi

% por. KKK 761-762.
1 por, KKK 763-766.
2 por. KKK 767-768.
B KK 2.
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ono absolutng nowo$¢ 1 wypetnienie. Dlatego tajemnica Kosciola nie moze by¢ wlasciwie
pojmowana bez odniesien do Synagogi. Starozytny Kosciot Chrystusowy byt przekonany, ze
powinien przede wszystkim glosi¢ ostatecznie objawione Stowo Boga do ludzi — a jest nim
Jezus Chrystus — najpierw Izraelowi, a nastepnie wszystkim ,,Narodom”. Pami¢¢ o wlasnych
poczatkach pierwotnej wspolnoty wiary — zauwaza prof. Kamykowski — utrwala podstawowe
przestanie, jakie odnajdujemy w Dziejach Apostolskich. Przemawiajac w Jerozolimie do
pielgrzymow przybytych na $wigto Pigcdziesigtnicy, wkrotce po $mierci 1 zmartwychwstaniu
Jezusa, Piotr bedzie zachecal: ,,Niech wigc caly dom Izraela wie z niewzruszong pewnoscia,
ze tego Jezusa, ktorego wyscie ukrzyzowali, uczynit Bog i Panem, i Mesjaszem». Gdy to
ustyszeli, przejeli sie do glebi serca: «Co6z mamy czyni¢, bracia?» - zapytali Piotra i
pozostalych Apostotow. «Nawrdccie si¢ - powiedzial do nich Piotr - i niech kazdy z was
ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechdw waszych, a wezmiecie w
darze Ducha Swietego. Bo dla was jest obietnica i dla dzieci waszych, i dla wszystkich,

ktorzy sa daleko, a ktorych powota Pan Bog nasz»” (Dz 2, 36-39)*.

Streszczenie

Od teologii zastepstwa ku teologii dialogu.

Fukasza Kamykowskiego wklad w eklezjogeneze starotestamentalna

Studiujac pismiennictwo naukowe ks. prof. Lukasza Kamykowskiego odkrywamy, iz
bez watpienia przyczynil si¢ on w pewnym stopniu do zmian w relacjach Kosciot katolicki i
Izrael, co najmniej na terenie polskim. Jego postawa jako propagatora dialogu miedzy
chrze$cijanami i Zydami oraz dziatalno$¢ jako teologa z pewno$cig oddziatata na wiele
obszarow tych relacji.

Jednym z nich jest z pewnos$cig nauka o Kosciele. Poruszajac zagadnienia relacji
judaizmu 1 eklezjologii, Kamykowski potaczyt tajemnice Kosciota i Synagogi. Jego postawa
naukowej rzetelno$ci doprowadzita ostatecznie do zdecydowanego odrzucenia teologii
zastgpstwa, a przej$cia na pozycje¢ trudnego dialogu. Poskutkowato to w wielu obszarach. W
prezentowanym przez nas artykule wykazujemy, iz to dzigki krakowskiemu Profesorowi

doszto do uwzglednienia etapdw wyksztalcania si¢ Kosciota w Starym Testamencie.

* Por. L. Kamykowski, Obraz Izraela i Zydoéw w mysli chrzeScijanskiej. Czes¢ I — historia, Krakéw 2017, s. 10-
11.
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Jednym z istotnych elementow posoborowej nauki o Kosciele jest rozwoj
eklezjogenezy starotestamentalnej. Jest to z jednej strony wynik ujmowania Kosciota jako
rzeczywistos$ci dynamicznej, niezamknigtej, wcigz si¢ stajacej. A z drugiej: Koscidt jest nie
tyle wydarzeniem chrystologicznym (nowotestamentalnym), co nade wszystko trynitarnym.

Dzigki pracy wielu teologdw, m.in. wilasnie ks. Kamykowskiego, eklezjologia
katolicka odeszta od tezy, iz Jezus wprost i bezposrednio zatozyt Kosciot. Stad moéwimy dzi$
wyraznie o pigciu etapach powstawania Kos$ciota: 1. pozaczasowg ide¢ Boga Ojca, 2.
kontynuacje w Starym Przymierzu, 3. ustanowieniu przez Jezusa, 4. spelianiu si¢ od

Zestania Ducha Swietego, 5. oraz aktualnym podazaniu do eschatologicznej pelni.

Stowa kluczowe: eklezjologia, teologia odrzucenia (zastgpstwa), dialog, judaizm,

eklezjogeneza, Objawienie judeo-chrzescijanskie.

Summary

From a theology of substitution to a theology of dialogue.

Lukasz Kamykowski's contribution to Old Testament ecclesiogenesis

Studying the scholarly writings of Prof. Lukasz Kamykowski, we discover that he has
undoubtedly contributed to some extent to changes in the relationship between the Catholic
Church and Israel, at least on the Polish territory. His stance as a promoter of dialogue
between Christians and Jews and his activities as a theologian have certainly affected many
areas of this relationship.

One of these is certainly the study of the Church. In addressing the issues of the
relationship between Judaism and ecclesiology, Kamykowsky linked the mystery of the
Church and the Synagogue. His stance of scholarly integrity eventually led him to firmly
reject replacement theology and move to a position of difficult dialogue. This resulted in
many areas. In the article we present, we show that it was thanks to the Krakow professor that
the stages of the formation of the Church in the Old Testament were taken into account.

One of the important elements of the post-conciliar doctrine of the Church is the
development of Old Testament ecclesiogenesis. This is, on the one hand, the result of

capturing the Church as a dynamic, unclosed, constantly becoming reality. And on the other
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hand: The Church is not so much a Christological (New Testament) event, but above all a
Trinitarian one.

Thanks to the work of many theologians, including precisely Kamykowski, Catholic
ecclesiology has moved away from the thesis that Jesus directly and directly founded the
Church. Hence, today we speak clearly of five stages of the Church's formation: 1. the extra-
temporal idea of God the Father, 2. the continuation in the Old Covenant, 3. the establishment
by Jesus, 4. the fulfillment since Pentecost, 5. and the current progression to eschatological

fullness.

Keywords: ecclesiology, theology of rejection (substitution), dialogue, Judaism,

ecclesiogenesis, Judeo-Christian revelation.
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